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Bagdad ¢ I’Islam al suo apogeo, un ipogeo ben lontano - ma ¢&
cosi il volgere della storia - dal grido del Corano tra le forre della
Mecca a Maometto:

Si, in verita, I'uomo prevarica/ appena si vede diventar ricco.
Erano passati pochi secoli ma I’Islam dilagando si modificava di
continuo, presentando in belle fascine la legna che avrebbe sino ai

nostri giorni alimentato i fuochi degli integralisti.
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SUMMARY

BAYT AL-HIKMAH AND THE CULTURAL POLICY OF THE
CALIPH AL-MA’MUN.

The Bayt al-hikmah, which begins to operate under this name during the
kingdom of Hariin al-Rasid, develops especially under al-Ma'min. It
was a library and one of the places in which the IX century translations
were carried out. It does not seem to have been a development center of
the Su‘abiyyah, but it contributed to the discussions which took place
before the proclamation of the mu ‘tazilite policy of al-Ma'min. It was
one of the elements of a cultural integration in the Moslem world, and it
reached mathematicians and astrologers more than doctors, because of
their strong tie with Christian traditions.

Pour évoquer les traductions en arabe a partir du grec et du
syriaque, les débuts des sciences arabes et la politique du calife al-
Ma’min (813-833) tendant a les développer, on renvoie souvent au
célebre Bayt al-hikmah'. Cependant, les chroniqueurs ont été
avares d’informations sur cette institution. Elle s’insérait dans un
mouvement tel que beaucoup ont voulu y voir le lieu de toute
activité intellectuelle liée aux sciences. Quelques mentions, le plus

Parole chiave/Key words: Bayt al-hikmah or House of Learning - Natural Sciences - al-
Ma’miin
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souvent & propos des savants qui y travaillérent, nous permettent
pourtant de préciser le role qu’elle joua dans le développement des
sciences et de la philosophie au IX°s., ainsi que dans la politique
culturelle du calife al-Ma’mun. L’expression Bayt al-hikmah,
traduite généralement par Maison de la sagesse, renvoie & la
philosophie (hikmah) et aux sciences philosophiques dans leur
acception médiévale, ¢’est & dire comprenant les mathématiques,
astronomie, la logique, les sciences de la nature. Cette maison de
la sagesse était essentiellement une bibliothéque, souvent appelée
Hizanat al-hikmah, une fois aussi Hizanat kutub al-hikmah:
bibliothéque des livres de sagesse.

L’absence de toute mention d’une date de fondation conduit 2
penser que le Bayt al-hikmah fut 1’héritier des bibliothéques
califales précédentes et n’acquit une relation privilégiée avec les
ouvrages de philosophie, auxquels il dut son nom, que lorsque
"importance de ceux-ci dans la vie culturelle s’accrut. Le Fihrist
d’al-Nadim, catalogue de livres connus de Pauteur, libraire 3
Bagdad au X° s., nous apprend que Allan al-Warraq al-Su‘ubi
“copiait au Bayt al-hikmah pour al-Ra$id, al-Ma'mim et les
Baramika” et que al-Fadl ibn Nawbaht “était au hizanat al-hikmah
de Harin al-Radid et traduisait pour lui du persan en arabe”. Al-
Qifti nous rapporte que Yahya ibn Halid ibn Barmak se fit
expliquer ’4/mageste par Abt Hassan et Salm, directeur du Bayt
al-hikmah et le 1gd al-farid de Tbn ‘Abd Rabbih rend compte
d’une visite de Ga‘far ibn Yahya a Salm, directeur du Bayt al-
hikmah®. L’ existence de ce Salm, contemporain des Barmakides est
attestée par une source plus ancienne, une traduction de Porphyre
et Aristote qui le désigne comme un traducteur d’ Aristote?, D’aprés
un ouvrage dont Dattribution 3 al-Asma‘l n’est pas certaine,
Nihayat al-‘arab fi ahbar al-Furs wa al-‘Arab, Harin al-Rasid
envoya chercher au Bayt al-hikmah un exemplaire du Kitab siyar
al-muliik, traduction de louvrage historique persan intitulé
Hudayndme, que lui lut al-Asma‘T*.
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Il semble donc que la bibliothéque califale ait commencé 2
porter le nom de Bayt al-hikmah sous Harin al-Rasid. C’est
cependant sous al-Ma’mun qu’elle se développa, pour devenir non
plus une simple bibliothéque a la disposition du calife et de ses
proches, mais un instrument dans une politique visant 2
I’intégration culturelle d’un monde musulman de plus en plus
étendu. Pour certains historiens modernes, le Bayt al-hikmah devint
le symbole de cette politique, et beaucoup furent tentés de voir en
al-Ma’min son fondateur’. Le mouvement de recherche des textes
grecs, les traductions, le développement des sciences et de la
philosophie furent tellement liés au régne de ce calife que dés le
XIV® s, Ibn Nubidta réduisait le Bayt al-hikmah aux “livres
rapportés de I’Tle de Chypre pour al-Ma’mun’™. Sous le régne de
Hartn al-Ra$id, on ne trouve pas de mention de 1’usage du Bayt al-
hikmah par d’autres que le calife et ses proches. Les Barmakides
furent considérés, on 1’a wvu, comme des bénéficiaires de
Pinstitution. C’est, semble-t-il, sous le régne d’al-Ma’mun que des
savants furent le plus associés au Bayt al-hikmah, sans forcément y
exercer une fonction administrative. Nous rencontrons les noms du
mathématicien Muhammad ibn Misa al-Hwarizmi, de I’astronome
Yahya ibn Abi Mansir, et des trois fils de Musa ibn Sakir, eux-
mémes mathématiciens. Combien d’autres ne sont pas nommés? Ce
que dit Yaqut al-Rumi (m. en 1229) de la bibliothéque de ‘Ali ibn
Yahya ibn Abi Mansur, dont le nom de Hizanat al-hikmah marque
une volonté d’imitation du Bayt al-hikmah contemporain, nous
confirme que I’institution modéle eut un public de savants:

Les gens venaient de toutes parts, s’y installaient et étudiaient les
différentes sciences. Ils étaient entourés des soins nécessaires. Les livres
étaient d leur entiére disposition. Les dépenses étaient assurées par le
propre argent de ‘Ali ibn Yahyd'.

Muhammad ibn Musa al-Hwarizmi, connu pour son oeuvre
mathématique et ses tables astronomiques, fréquentait la hizanat al-
hikmah d’al-Ma 'min®. A la demande de ce dernier, il participa a la
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rédaction collective d’un ouvrage géographique. Il laissa le
souvenir d’un mauvais astrologue. Un autre astronome et
astrologue, Yahya ibn Abi Mansur, fut chargé par al-Ma’min de
s’occuper, au Bayt al-hikmah, des trois fils de Misa ibn Sakir a la
mort de leur pére:

1l (leur pére) laissa ces trois enfants petits et al-Ma’mimn les confia 3
Ishaq ibn Jbrahim al-Mus‘abi, et les installa avec Yahya ibn Abi Mansiir
au Bayt al-hikmah, dont les livres venaient du pays de Riin’.

Comme al-Hwarizmi, Yahya ibn Abi Manstr fut chargé par al-
Ma’'mun d’un programme d’observations astronomiques et de
I’amélioration des instruments °. Les fils de Miisa ibn Sakir étaient
également astronomes et mathématiciens: Muhammad se spécialisa
en géométrie et astronomie, Ahmad dans la science de la
mécanique et al-Hasan en géométrie’. L ceuvre de ces savants,
originale, s’appuyait sur I’ensemble du travail de traductions
réalisé a ce moment. Al-Hwarizmi utilisait autant le calcul indien
que les tables de Ptolémée. Auparavant, sous Harin al-Rasid, les
personnages mentionnés en relations avec le Bayt al-hikmah étaient
des traducteurs, agissant pour le compte du calife et de ses proches,
sans réaliser une oeuvre personnelle.

Une bibliothéque

D’expression  Kutub  al-hikmah  désignait les  livres
philosophiques, mais il ne semble pas qu’on ait conservé un seul
titre d’ouvrage scientifique ou philosophique dont on puisse
affirmer avec certitude qu’il se trouvait dans la bibliothéque. Les
seules indications précises soulignent un rdle plus large de
I'institution en tant que bibliothéque et dépét de documents. Al-
Nadim mentionne des exemples d’écriture himyarite et
¢thiopienne, un catalogue relatif aux livres révélés et aux croyances
populaires, un autographe de ‘Abd al-Muttalib ibn Hag&im'. On
trouve encore quelques allusions & un Sifat al-hulafd’™ et & un
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Kitab siyar al-mulitk, déja évoqué. D’aprés la Chronique de Séert,
on aurait trouvé chez un moine une copie du pacte passé entre les
chrétiens de Nagran et le Prophéte, qui provenait du Bayt al-
hikmah ot ce moine avait travaillé'"’. Nous sommes mieux informés
sur le rapport entre Bayt al-hikmah et sciences philosophiques par
la qualité des savants qui le fréquentérent. Sous al-Ma’mun se
produisit un important mouvement de recherche de livres
scientifiques et philosophiques. Certaines chroniques laissent
entendre que des livres grecs furent acquis dans 1’empire byzantin,
de maniére pacifique ou comme prises de guerre, puis traduits en
arabe’”. D’autres textes montrent que les livres destinés a la
traduction étaient, le plus souvent, présents a Uintérieur du Dar al-
Islam, dans les centres de culture chrétienne qui continuaient
d’exister. Le couvent de Dayr Qunna non loin de Bagdad fut 'un
des centres de formation des secrétaires de la cour abbasside.
L’épitre qu’écrivit Hunayn ibn Ishag a ‘All ibn Yahya ibn Abi
Mansir, ou il énumeére les ouvrages de Galien qu’il traduisit et
relate les circonstances de leurs traductions se révéle une précieuse
description du marché des livres grecs scientifiques: il y rapporte
comment, dans les écoles, on lisait des ouvrages de Galien dans un
certain ordre ainsi que des commentaires des Anciens. Les livres
exclus de ce corpus étaient alors plus rares, mais disponibles au
prix d’une recherche qui pouvait étre longue, a Alep, en Gazira, &
Damas, en Palestine, & Alexandrie. Hunayn possédait dans sa
bibliotheéque personnelle au moins une copie grecque de trente cinq
ouvrages de Galien'®. Pour obtenir une copie des Topigues
d’Aristote, le calife al-Mahdi s’adressa au catholicos Timothée.
Souhaitant se procurer un commentaire de cet ouvrage, il demanda
que ’on cherche au couvent de Mar Mattai."” En ce qui concerne
les ouvrages arabes, on peut penser que les livres dédiés aux
califes, traduits ou rédigés a leur demande alimentaient le Bayt al-
hikmah.

En tant que bibliothéque, le Bayt al-hikmah ne recevait pas
seulement des ouvrages, mais en produisait: des livres y étaient
copiés et reliés. ‘Allan al-Warraq al-Su‘Gbi qui copiait au Bayt al-
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hikmah pour al-Rasid, al-Ma 'miin et les Baramika'® était libraire et
possédait une boutique 4 Bagdad, ou il employait un copiste. Tl
avait également travaillé comme copiste chez le wazir Ahmad ibn
Abi Halid al-Ahwal”. On connait aussi le nom: Ibn Abi ’I-Hari,
d’un relieur qui travaillait ¢ Ja Hizanat al-hikmah d’al-Ma 'min®.

Un centre de traductions

Le Bayt al-hikmah joua un r6le important au début du
mouvement de traductions du IX° s. Des traducteurs y étaient
employés. Salm al-Harrani, qui en fut directeur et participa & une
mission de collecte d’ouvrages grecs en territoire byzantin envoyée
par al-Ma’min est cité par al-Nadim parmi les traducteurs®. Pour
Yahya ibn Halid al-Barmaki, il aurait traduit les Catégories,
I’Herméneutique et les Analytiques &’ Aristote, ainsi que I'Isagoge
de Porphyre, aprés le secrétaire chrétien Abi Nth et avant ‘Abd
Allah ibn al-Muqaffa‘. Al-Qifti nous dit & propos de ’astrologue
al-Fadl ibn Nawbaht qu’il:

vivait a I’époque de Hariin al-Rasid, qui le chargea de s’occuper de la
bibliothéque de livres philosophigues (bizdnat kutub al-hikmah). II
traduisait en arabe les livres persans qu'il trouvait™.

Nous avons déja noté que les deux traducteurs attachés au Bayt
al-hikmah le furent 4 ’époque de Harin al-Ra$id. Le mouvement
de traductions trouva pourtant sa plus grande ampleur sous al-
Ma’mim. Le calife lui-méme les encouragea puis le nombre de
commanditaires privés s’accrut considérablement: des personnages
politiques comme Tahir ibn al-Husayn ou le gouverneur d’Egypte
Ishaq ibn Sulaymaén, des savants comme ‘Umar ibn al-Farruhan et
al-Kindi, contribuérent aussi & ce mouvement. D’aprés Ibn Abi
Usaybi‘ah, les fils de Misa ibn Sakir aurafent donné pour des
traductions cinq cents piéces d’or par mois®. Iis employaient
Hunayn ibn Ishaq, son neveu Hubay§ et Tabit ibn Qurra, qu’ils
firent venir a Bagdad. D’aprés 1’épitre de Hunayn, on peut ajouter
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a cette liste ‘Isa ibn Yahya, qui traduisit pour eux quatre ouvrages
de Galien et Etienne, qui en traduisit cing, plus la Materia Medica
de Dioscoride. ‘Ali ibn Yahya ibn Abi Manstr, pour qui furent
réalisées six traductions de Galien, s’intéressait aussi a la géométrie
et a la musique. Hunayn, Hubay$ et Ishaq ibn Hunayn travaillérent
pour lui.  La génération de ‘Al ibn Yahya, qui suivit le califat
d’al-Ma’mim, offrait le tableau d’une vie intellectuelle diversifiée,
aux centres multiples, dont nous trouvons 1’origine dans
P’encouragement donné par al-Ma’miun. Dés le régne de ce calife,
le Bayt al-hikmah v’ est plus mentionné comme lieu ou travaillérent
des traducteurs. Devant I’importance prise par le mouvement et la
multiplication des commanditaires privés, il semble que son rble se
soit estompé. Rien ne permet d’assimiler, comme on 1’a fait
parfois, la bibliothéque a une école de traductions. Si al-Ma’mim,
puis al-Mutawakkil, chargérent Hunayn ibn Ishaq de réaliser et
corriger des traductions, rien ne permet de rattacher ces groupes au
Bayt al-hikmah. 11 était chose courante qu’un calife ou un haut
personnage confidt la rédaction d’ouvrages a des personnes dont il
financait les travaux. L’épitre de Hunayn montre que les
traducteurs des ouvrages de Galien travaillaient pour des
commandes privées, le plus souvent a partir des copies
personnelles de Hunayn. Le Bayt al-hikmah n'est jamais évoqué
dans cette lettre. Le r6le principal que joua cette institution par
rapport aux traductions sous le califat d'al-Ma’mun fut sans doute
celui de fournir des textes a traduire, et de metire a la disposition
des savants les textes traduits. Il semble avoir constitué, sous Hartin
al-Rasid, le point de départ des traductions & grande échelle,
lorsque Salm et al-Fadl ibn Nawbaht y furent nommés. Puis le
mouvement semble avoir vite dépassé le cadre de cette institution,
qui de toute maniére ne fut jamais son cadre unique.

Le développement des traductions s'inscrivait dans une
continuité, celle des traductions du grec au syriaque et du grec et
du sanscrit au pehlevi. Les traductions en arabe avaient commencé
bien avant le régne d’al-Ma’mun et méme celui de Harin al-Rasid.
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Le fait nouveau est qu’elles étaient améliorées, confrontées les
unes aux autres et utilisées pour la production d’oeuvres originales,
ceci grace a la politique culturelle développée principalement par
al-Ma’mun.

Bayt al-hikmah et Su ‘@bivyah

Un autre mouvement marquait la vie culturelle de Bagdad a ce
moment, celui de la Su‘Gbiyyah, une polémique anti-arabe menée
par les secrétaires (kuttab) d’origine persane dont l'enjeu était
Porientation de la culture islamique vers un modéle sasanide”. Ce
mouvement fut mis en rapport avec le Bayt al-hikmah dans la
mesure ou un copiste et un directeur de la bibliothéeque furent
qualifiés de Su‘ubites™. Sahl ibn Harun (m. en 815)”, de famille
persane, vécut a Basrah, puis a Bagdad ou se déroula sa carriére de
secrétaire. Il aurait succédé a Yahya ibn Halid al-Barmaki comme
Sahib al-dawawin. Sous al-Ma’mun, il occupa un poste de
secrétaire, puis se vit confier la direction du Bayt al-hikmah. 1l
écrivit un recueil de modeles de lettres pour les secrétaires, des
poemes, un Kitab Ta‘ld wa ‘Afra sur le modéle de Kalila wa
Dimna, une fable politique intitulée Al-nimr wa’l-ta‘lab, deux
ouvrages politiques et une épitre sur ’avarice qui fut interprétée
comme “une attaque Su‘tbite contre la libéralité, vertu nationale
des arabes™. Les biographes définissent la su “Gbiyyah de Sahl ibn
Harin comme une hostilité aux Arabes. Cependant, il semble que
c'est avec raison que 1'éditeur du Kitab al-nimr wa’l-ta‘lab s'est
interrogé sur cette tradition, en constatant la tendance de Sahl “a
arabiser un genre de pure tradition iranienne”, ainsi que
I’engouement qu’avait pour lui al-Gahiz?. Sahl ibn Harin ne peut
étre qualifié de su ‘b7 que dans la mesure ou il introduisait dans la
littérature arabe certains éléments de la culture persane, a laquelle
ressortent les ouvrages de divertissement, le recueil pour secrétaires
et les traités politiques. Cependant, son oeuvre est I'un des
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éléments de la synthése réalisée par al-Gahiz, qui conserva son
célebre éloge de I'avarice, entre les tendances littéraires arabe et
persane. Quant a Al-nimr wa’l-ta‘lab, il constitue lui-méme une
tentative de synthése entre formes littéraires arabes et persanes.
Sahl ibn Hartn aurait essayé “d’acclimater un genre aux conditions
culturelles de la société arabo-musulmane™.

‘Allan ibn Hasan al-Warrdq porte la nishah al-Su‘Gbi chez al-
Nadim, d’aprés qui il était généalogiste et écrivit un Kitab al-
maydan fi’l-matalib dans lequel il décrivait les défauts de 80 tribus
et fractions de tribus, énumérées par al-Nadim qui signale a ce
propos qu’il haissait les Arabes. Le genre des matalib fut pratiqué
auparavant par Ziyad ibn Abih et se développa a la fin du 2éme s.
de I’hégire, avec ‘Allan mais aussi Haytam ibn ‘Adi et HiSam al-
Kalbi (m. en 800)". De plus, ‘Allan écrivit aussi un ouvrage sur les
qualités de Kinana et des Rabi‘a, et des généalogies de Namir ibn
Qasit et Taglib ibn Wa’il. Il semble bien qu’on ait qualifié ‘Allan
ibn Hasan de su“abi & cause d’un aspect trés partiel de son oeuvre,
et qu’il se situe au contraire dans une tradition culturelle arabe et
non persane. Aucun autre de ses titres ne renvoie a la tradition
littéraire des secrétaires.

Ni la présence de Sahl ibn Harun, ni celle de ‘Allan ibn Hasan
al-Warraq ne sauraient nous amener a penser que le Bayt al-hikmah
fut un centre de la su‘iabiyyah, en tant que choix culturel, encore
moins en tant qu’idéologie hostile a I’Islam.

Bayt al-hikmah et mu ‘tazilisme

Au contraire, il semble qu’une large place ait été faite a un
mouvement orienté vers la défense et la propagation de I’Islam et
la lutte contre les idées dualistes: le mu‘tazilisme. En effet, le Bayt
al-hikmah est aussi évoqué comme le lieu ou se tinrent des
réunions de savants: traditionnistes, juristes, lexicographes,
théologiens (mutakallimiin), auxquelles al-Ma’mun aurait assisté”™.
Les personnages mentionnés a [’occasion de ces réunions sont Bisr
al-Marisi et Tumamah ibn ASras. Ce dernier €tait un mu‘tazilite,
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éléve d’ Abu’l-Hudayl al-‘Allaf et Bisr ibn al-Mu‘tamir. Conseiller
d’al-Ma’min, il insistait beaucoup dans sa doctrine sur la création
du Coran. Le premier n'était pas mu‘tazilite, mais partageait avec
ces derniers le dogme de la création du Coran. Al-Ma’mimn I’appela
a sa cour lorsqu’il s'installa & Bagdad. La question de la création du
Coran fut, d’apres le Kitab al-havdah attribué a ‘Abd al-°Aziz al-
Kinani, I'un des sujets abordés lors des réunions au Bayr al-
hikmah. Sa‘id al-Andalusi et Ton Tagribirdi, entre autres auteurs,
évoquent des réunions sans préciser le lieu ou elles se tenaient®. En
827, al-Ma’mim fit proclamer une doctrine officielle en accord
avec le mu‘tazilisme insistant particuliérement sur le dogme de la
création du Coran. Cette décision fut souvent interprétée comme
une conséquence du mouvement de traduction des ouvrages grecs.
Le mu‘tazilisme consacrait a ses débuts une bonne part de son
activité 2 la conversion et ’éducation religieuse des nouveaux
convertis, et donc polémiquait avec des personnes habituées a des
modes de raisonnement différents de ceux des musulmans de
longue date. Il trouva dans la logique et la philosophie grecques les
instruments qui lui permettaient de développer sa doctrine et de la
propager. S'orientant vers la théologie rationnelle, le mu‘tazilisme
rencontra les objectifs politiques d’al-Ma’mim. L’accent fut alors
mis sur le fawhid, ’unicité divine, qui entrainait la création du
Coran, la négation des attributs divins et celle de la vision de Dieu
dans P’au-deld. La théologie fut développée en rapport avec la
philosophie grecque, que des chrétiens avaient déja confrontée au
monothéisme. Philosophie et théologie étaient étroitement
imbriquées: 1a question discutée était celle de I’unicité de Dieu, de
sa toute puissance par rapport au libre arbitre de I’homme, qui
impliquait un pouvoir créateur de ses actes. Ceux qui s'intéressaient
a la philosophie étaient animés de préoccupations religieuses. Al-
Nazzam fut considéré comme un philosophe et al-Kindi contribua 3
la réfutation des manichéens en abordant la question de I’éternité
du monde™. Al-Ma’min projeta le mu‘tazilisme sur le devant de la
scene, avec la présence 4 sa cour de Tumamah ibn Afras, Abiv’l-
Hudayl, al-Nazzam, Bisr ibn al-Mu‘tamir. La campagne, appelée
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mihnah, qui suivit en 833 la proclamation de 827 consistait a
interroger les hommes de religion pour s'assurer de leur adhésion
au dogme de la création du Coran. Le mu‘tazilisme apparaissait
comme une doctrine pouvant rassembler les musulmans de toutes
origines, et donc comme une solution au probléme de 1’unité
culturelle du monde musulman. I pouvait remplir cette fonction du
fait de sa prise en compte des apports culturels non musulmans,
surtout de la philosophie, et de sa lutte contre les opposants a
I'Islam. Tourné vers la défense de I’Islam et sa propagation,
habitué a la polémique avec les non-musulmans et les différents
courants a I’intérieur de I’Islam, il pouvait prendre en compte les
préoccupations des populations faisant désormais partie intégrante
du Dar al-Islam, répondre aux problémes religieux des nouveaux
convertis et a ceux nés de la confrontation avec d’autres
conceptions du monde. Il s'attachait particuliérement 3 combattre le
manichéisme, en particulier par son insistance sur I’unicité divine®.

Du fait de son rapport avec le mu‘tazilisme, le Bayt al-hikmah
put étre le lieu privilégié d’une rencontre entre philosophie et
religion. Les conceptions philosophiques purent y étre diffusées
dans les milieux musulmans, particuliérement auprés des hommes
de religion, ainsi que des kurtab (secrétaires). L’institution
s'inscrivait dans une politique culturelle, et son rdle spécifique fut
probablement d’assurer une base de diffusion aux idées
philosophiques qui devaient favoriser I’unité culturelle du Dar al-
Islam, qui se recentrait vers I’Est ot avaient cours les idées
dualistes™. La génération qui suivit celle du Bayt al-hikmah, celle
d’al-Gahiz, de “Ali ibn Yahya ibn Abi Mangur, marqua les débuts
de la culture d’adab. La politique culturelle dans laquelle
s'inscrivait le développement du Bayt al-hikmah devait donc
connaitre un certain succés.

Pas plus que de sa fondation, nous ne disposons d’une date de
disparition du Bayt al-hikmah. Aux périodes les plus tardives de
son existence, il n'est plus désigné sous ce nom, mais sous celui de
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Hizanat al-Ma’min”. Ceci indique qu’il était redevenu simple
bibliothéque, et était séparé de la bibliothéque califale du moment,
restant attaché au nom d’un calife sous lequel il avait connu son
plein développement. Cette séparation put se produire au moment
ou al-Mu‘tasim s'installa 34 Samarrd’. Le tournant politico-
religieux, 4 partir du califat d’al-Mutawakkil, consacrant 1’échec de
la diffusion de la doctrine mu‘tazilite put ’affecter dans les raisons
mémes qui avaient provoqué son développement. Avec
interdiction de discuter la question de la création du Coran, le
Bayt al-hikmah n'avait plus sa place et redevenait une simple
bibliothéque.

L astronomie plutdt que la médecine.

Les savants dont nous avons trouvé les noms en relation avec le
Bayt al-hikmah sont tous des astronomes et mathématiciens, et non
des médecins. Philosophie et astronomie rationnelle étaient alors
intimement liées, dans la mesure o D’astronomie touchait 3 la
cosmologie, et pouvait déboucher sur la question de la cause
premiére™. L’astrologie de prédictions faisait 3 cette période I’objet
d’un débat philosophique et religieux. Elle fut réfutée par Abuw’l-
Hudayl en présence d’al-Ma’mimn. Al-Nazzam la défendait, en ce
qu’elle témoignait de la connaissance par Dieu des choses cachées.
Al-Kindi y croyait®.

La médecine, en revanche, semble avoir été moins présente au
Bayt al-hikmah, probablement parce qu'elle correspondait moins
aux objectifs de Dinstitution tendant & diffuser les courants
philosophiques parmi les musulmans. On a voulu voir en Hunayn
ibn Ishaq et Yuhanna ibn Masawayh des directeurs du Bayt al-
hikmah, mais ces affirmations ne reposent sur aucune source les
présentant en relations avec cette institution.

C’est E. O’Leary qui suggéra que Hunayn ibn Ishaq aurait été
chargé par al-Ma’min du Bayt al-hikmah sur une suggestion de
Gibril ibn Bubtisi‘. Cette affirmation s'appuyait sur deux passages
d’Ibn Abi Usaybi‘ah selon lequel al-Ma’min, puis al-Mutawakkil,
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chargérent Hunayn d’effectuer des traductions d’ouvrages
philosophiques grecs et de corriger les traductions des autres™. Ces
passages suivent chez Ibn Abi Usaybi‘ah I’évocation du travail
qu’il effectua chez Gibril ibn Buhtisi‘ en 826, alors qu’il n'était
agé que de 17 ans. S'il est probable que les traductions de Hunayn
se trouvérent au Bayt al-hikmah, rien ne permet d’affirmer que
Hunayn ait occupé un quelconque emploi dans cette institution, ou
’ait dirigée, a moins d’y rattacher arbitrairement tout le travail de
traductions qui fut effectué au IXe s. Or, I’Epitre de Hunayn exclut
le Bayt al-hikmah comme source d’originaux & traduire, comme
lieu d’activité, comme destinataire, au moins en ce qui concerne les
ouvrages de Galien.

Quant a Yuhanna ibn Masawayh, c'est également parce qu’il fut
nommé responsable d’un groupe de traducteurs (amin ‘ald’l-
targamah) qu’il fut considéré comme le directeur du Bayt al-
hikmah, sans que Dinstitution soit plus évoquée dans les sources
que le dans le cas de Hunayn"'.

La médecine resta longtemps a Bagdad I’apanage des milieux
chrétiens. Ils disposaient de leurs propres circuits d’enseignement,
en langue syriaque et des écoles évoquées dans I’Epitre de Hunayn.
Les médecins pouvaient aussi se rencontrer a ["hdpital, situé au
Sud-Ouest de Bagdad. Le catholicos Timothée évoque une somme
importante dépensée pour la construction d’un bimaristan vers
790%. S'agit-il d’un hépital différent de celui que fonda Harun al-
Ra$id, dépendant uniquement de la communauté chrétienne? Les
notices biographiques d’Ibn Abi Usaybi‘ah montrent que la
médecine se transmit de pére en fils dans des familles qui restérent
longtemps chrétiennes. Il en allait autrement des astronomes. Tous
ceux dont les noms sont évoqués en relation avec le Bayt al-hikmah
sont musulmans. Dans ses enjeux philosophiques, sociaux et
politiques, cette institution était 1’affaire des musulmans, et c'est &
notre avis la raison pour laquelle les médecins et la médecine y
furent moins présents que ’astronomie. Les médecins chrétiens
n'étaient pas impliqués dans une institution dont le but concernait
le devenir de ’Islam. Leur intégration sociale se faisait d’une autre
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maniere. Trés présents auprés des califes, leur position leur assurait
un pouvoir d’intermédiaires entre le pouvoir et leur communauté,
dont ils usérent de différentes maniéres”. Parallélement 3 la
réception de la médecine savante transmise par les médecins et
traducteurs chrétiens, un débat semble avoir eu lieu sur la légitimité
de la médecine, soupgonnée de vouloir contrarier les desseins de
Dieu. Ibn Hanbal, principal opposant & la politique mu‘tazilite,
representant les gens du hadit, pronait le renoncement aux soins.
Avant lui, al-Hasan ibn Ziyad al-L¥’1i’1, maitre d’al-Ma’min en
droit, avait aussi exprimé I’idée selon laquelle il était illégitime de
chercher des remédes contre la maladie®. Peut-étre ‘Ali al-Rida, le
huitiéme imam $i‘ite qu’al-Ma’min désigna comme son héritier et
qui mourut en 818, écrivit-il I'un des premiers recueils de hadif sur
la médecine®.

Le Bayt al-hikmah fut considéré comme le symbole de Iactivité
de traductions et du développement des sciences et de la
phisosophie sous al-Ma’mim. Il fut, certes, I’un des endroits ol
furent réalisées des traductions, ot s'exprima un intérét pour les
sciences et la philosophie grecques, mais il ne fut pas le seul lieu
ou s'exprima cet intérét. Sous le califat d’al-Ma’mim, il s'inscrivit
dans une politique culturelle qui visait 4 la défense de I’Islam
devant la S$u‘@biyyah et & Vintégration culturelle du monde
musulman.
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