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SUMMARY

THE PHYSICIAN IN THE TALMUDIC PERIOD:
BETWEEN TECHNE AND HALAKHAH

The Talmud is a vast corpus in which medicine is no more than an arti-
fact. We can nevertheless, in the light of the extant data, gain some idea
of the status of physicians in biblical and talmudic times. After some
brief considerations on the biblical period, particularly on the relation-
ship of priests and prophets to medicine, we shall focus on the talmudic
data. Several Sages of note were knowledgeable in medical lore, mostly of
populcfr origin, but in some cases .of scientific origin as well. The most
impressive case is that of Mar Samuel. A report of an experimentation in
the field of embryology allegedly performed in Alexandria will be descri-
bed. In all these cases, data pertaining to the healing art (techne) are re-
corded with the only aim of establishing the law (halakhah). We shall
then detail what is known of the medical profession then and there, i.e.,
licensing, liability and fees. Some data on ethics and etiquette will close
this overview of the practice of medicine in ancient Jewish lore.

Pour parler de I'exercice de la médecine a I'époque du Talmud
nous devons explorer le vaste corpus du Talmud de Babylone ot
malheureusement l'activité médicale ne se trouve guére qu’a l'é-
tat de traces. Aucun des traités talmudiques n’est consacré ex-
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clusivement a ce sujet en particulier. Contrairement a la plupart
des civilisations contemporaines du Talmud, aucun ouvrage mé-
dical ne nous est parvenu de I'antiquite juive'.

Nous examinerons dans cette étude tout d’abord le support
biblique des textes talmudiques qui traitent de l'exercice de la
médecine, puis nous donnerons quelques exemples de person-
nalités du Talmud qui se sont exprimées sur des questions mé-
dicales. Nous verrons que certains d’entre ces rabbins ont meme
pratique des expériences. Nous parlerons de la responsabilité 1é-
gale et du statut social du médecin a I'époque talmudique et di-
rons un mot des rares confrontations qui sont rapportées entre
représentants de la profession médicale et autorités rabbiniques.

Mais tout d’abord il nous faut définir les termes de cette étu-
de. Qu'est-ce-que le Talmud? Qu'est-ce-que la halakhah?

Le Talmud est une oeuvre monumentale, de structure poly-
morphe, représentant une cristallisation progressive de la Loi
Orale du Peuple Juif®. La Mishnah en est la premiére exposition
et sa rédaction se poursuivit pendant environ quatre sie¢cles. El-
le fut achevée au début du troisieme siécle. Cette oeuvre fut en-
suite largement commentée et augmentée par deux écoles géo-
graphiquement distinctes, celle de Palestine (Talmud dit de Jé-
rusalem) et celle de Babylone. La rédaction de ces deux versions
fut achevée aux 5¢ et 6¢& siecles respectivement. C'est le Talmud
de Babylone qui fait autorité et qui est le plus souvent consulté.
La Mishnah fut écrite en hébreu alors que le Talmud le fut es-
sentiellement en araméen. Bien qu'il s'agisse en principe dune
oeuvre de droit et de théologie, le Talmud est en fait une mosai-
que de données. Aucun aspect de ce qui est lié d'une maniére ou
d’'une autre a la vie humaine ne lui est étranger. Ceci explique
que nous y trouvons une foule de renseignements sur le mode de
vie des juifs entre le 2¢& siecle avt.J.C. et le 6¢ siecle. En ce qui
concerne la médecine et les médecins, on trouve ainsi dans le
Talmud une foule de détails dont l'origine et la chronologie sont
le plus souvent impossibles 4 déterminer avec certitude’.

Quant a la halakhah, ce terme hébreu désigne la loi. 1l faut
préciser que les modalités pratiques de cette loi ne furent codi-
fiées de facon claire et organisée qu'au Moyen Age. Maimonide
(12¢ siecle) fit dans son ouvrage intitulé Mishneh Thora figure de
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pionnier, suivi dans cette voie par le Shulhan Arukh de Joseph
Karo (16¢ siecle). Ces Codes sont I'aboutissement, la décanta-
tion et l'organisation de la casuistique talmudique. Au niveau du
Talmud, c’est au contraire une forét touffue de discussions dé-
taillées entre les autorités rabbiniques sur des points de détail,
leur but étant de nuancer ou d'interpréter, voire d’actualiser des
régles énoncées par leurs prédecesseurs de la Mishnah. Laquel-
le Mishnah est elle-méme, nous l'avons dit plus haut, une com-
pilation et un développement des régles énoncées dans la Loi
Ecrite (Thora). Ajoutons une note philologique qui ne peut étre
contournée. Le terme halakhah dérive d’'une racine qui signifie
aller, marcher, se mouvoir. Cette loi se veut en effet dynamique,
et continue de I'étre de nos jours, contrairement a ce qu'il est
convenu de penser de l'archaisme de la loi juive. Les rabbins 1é-
giferent par le jeu des Responsa (questions et réponses), en te-
nant compte de I'évolution des connaissances et de la société,
tout en basant leurs décisions sur des cas d’espéce antérieurs qui
ont fait jurisprudence. Les médecins (parfois des guérisseurs, ou
des spécialistes) furent consultés par les Sages afin d’éclaircir
des points pour lesquels leur compétence était requise. Ainsi
leur connaissance pratique (techne) servait-elle a établir la loi

(halakhah) 4.

Le médecin dans la Bible

Dans les cing livres de Moise (Pentateuque) il n'y a qu’un seul
médecin, c'est I'Eternel, ainsi qu'il est écrit: ...car c'est moi I'E-
ternel, ton médecin (Ex. 15: 26). C'est Lui qui éloignera la maladie
de devers toi (Ex. 23: 25). 1l semble donc bien, du moins a pre-
mieére vue, que la maladie aussi bien que la guérison soient du
domaine de la méta-physique. J'ai frappé et je guérirai - personne
n'a le pouvoir de se sauver de ma main (Deut. 32: 39).

Une fois pourtant des médecins sont évoqués: ce sont ces ser-
viteurs de Joseph qui ont embaumé le corps de son pére Jacob
en Egypte (Gen. 50: 2). Mais il semble bien qu'il s’agisse dans ce
contexte d'un terme d'emprunt, car dans l'antiquité egyptienne
les médecins n’étaient pas impliqués dans le processus de la mo-
mification, il s’agissait de techniciens spécialisés. Nous ne di-
scuterons pas ici la raison du choix de ce terme de médecin®.
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Dans la Bible hébraique, c’est a dire dans les textes prophéti-
ques et hagiographiques, nous trouvons quelques références aux
médecins, mais la plupart du temps dans des textes métaphori-
ques. Lexclamation du prophete Jérémie N’y a-t-il pas (ou plus)

“de baume en Gilead, n'y a-t-il pas (ou plus) de médecin la-bas?
(Jer. 8: 22) montre bien, s'il était nécessaire de le prouver, que les
médecins existaient bel et bien a cette époque. Médecins ou gué-
risseurs? Quelle était leur formation, leur statut social, leur ma-
niere d’exercer? Force est de nous résigner a rester dans le vague.

Les grands prophetes bibliques tels Elie, Elisée ou Isaie ont,
aloccasion, pratiqué des guérisons plus ou moins miraculeuses,
nous n'insisterons pas ici sur cet aspect qui n'illustre en aucune
facon le sujet de notre étude. Soulignons toutefois que, contrai-
rement & ce que I'on peut trouver dans les premiers écrits chré-
tiens, les guérisons pratiquées par les prophetes n'ont jamais le
but d’affirmer leur autorité ou leur 1égitimité.

Les prétres avaient, quant a eux, le privilege d’examiner les
individus atteints de la lépre biblique (zara’at) et d’établir un dia-
gnostic qui entrainait I'éloignement de ces sujets de la société
pour cause d'impureté. Ils avaient également la possibilité de les
réintégrer si la symptomatologie le permettait. Il est pourtant
difficile, 2 mon avis, de considérer les prétres comme des prati-
ciens. Ils n'avaient, en effet, aucune activité thérapeutique, nous
ne les voyons pas méme prier pour la guérison de ces malades.
Officiers de santé si 'on veut, mais pas médecins. La littérature
mishnaique et talmudique nous apprend d’ailleurs que les pré-
tres appelaient parfois des médecins au Temple (on nous parle
par exemple d’'un cas d'épilepsie) et qu'un spécialiste des mala-
dies digestives était employé au Temple pour soigner les prétres
en cas de besoin®.

Une référence aux médecins apparait cependant dans le con-
texte de la maladie qui frappa le roi Asa vers la fin de sa vie. On
lui fait le reproche d’avoir recherché 'aide des médecins au lieu
de celle de I'Eternel (2Chron. 16:12). Cest 'occasion de nous po-
ser une question fondamentale: 'auteur des Chroniques veut-il
ainsi souligner qu'il est indigne de faire appel au médecin, que
c’est aller a Vencontre de la tradition juive? Il me semble plus
vraisemblable de supposer que le reproche fait au roi était qu'il
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?’%vait pas également (ou peut-étre auparavant) demandé grace
al'Eternel, sans que cette critique fasse opposition formellement
a tout recours a la médecine. 1l est d’ailleurs 2 remarquer que
dans le texte parallele du Livre des Rois (1Rois 15:23) la maladie
du roi Asa est mentionnée sans autre commentaire ..

Nous dirons peu de chose de la période post-biblique et pré-
talmudiqge. Si les références aux médecins ne manquent pas
dans la littérature ‘apocryphe et inter-testamentaire, elles ne
nous apprennent pratiquement rien sur la profession médicale.

Deux textes cependant nous arréteront un instant: un chapi-
tre de I'Ecclesiastique et quelques extraits de 'oeuvre de Flavius
Joséphe.

Simon Ben-Sira, 'auteur de I'Ecclesiastique, vécut au 2¢ sie-
cle avt.J.C., peu avant 'époque hasmonéenne. Le chapitre 38 de
cette oeuvre traite de la profession médicale. Respecte le médecin
avant méme d'en avoir besoin, écrit Ben-Sira, lui aussi a sa place
dans le schéme divin. Bien str, le malade doit commencer par de-
mander l'aide divine et le médecin lui aussi implorera linter-
vention divine afin que son intervention soit efficace. Dans ces
conditions, ou plutét sous ces conditions, il faut donner une pla-
ce au {néd(.zcm et ne pas le déconsidérer. Ben-Sira reconnait donc
au medecm une position d’intermédiaire entre le divin et '’hu-
main; il est le détenteur d'une certaine connaissance qui lui vaut
la reconnaissance des rois et des grands de ce monde comme
celle du commun des mortels®,

N Flavius Joséphe, qui vécut au ler siecle de notre ére, se faisait
lepho de la version des Septante dans sa paraphrase du récit bi-
bl%que. Il inclut ainsi les frais médicaux dans ce qui est dii 2 ce-
lui qui a été blessé dans une rixe (Anz. 1V, 277). Le texte de la Bi-
ble hébraique dit simplement Et guérir il le guérira, sans préciser
da'ns quelles conditions (Ex.21: 19). De méme les serviteurs du
roi Saul qui lui conseillerent de faire venir un musicien pour
calmer ses désordres psychiques sont pour Joséphe tout natu-
rellement des médecins (Ant. VI, 166). Lorsque le roi Ezéchias
est frappé d'une grave maladie et que le prophete Isaie lui an-
nonce qu’il est a l'article de la mort, Josephe ajoute que les mé-
decins avaient abandonné tout espoir de guérison (Ant. X, 25). Si
la sagesse exceptionnelle du roi Salomon est soulignée dans le
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texte biblique, la médecine n’y est pas mentionné’e. ‘Joséphe
(rejoignant en cela le Midrash) note que Salomon était expert
dans l'art d’exorciser les démons qui causent les maladies (Ant.
VIII, 45). Le roi Hérode était entouré d'un certain nombre de
médecins qui essayérent toutes sortes de remeédes pour calmer
ses douleurs et finalement decidérent de s’en remettre a sa bon-
ne fortune (Ant. XV, 246). Tout cela nous indique seqlement
qu'au temps de Flavius Josephe le médecir19 faisait partie (.:le la
société, du moins parmi les gens fortunés’. Aucun renseigne-
ment sur la formation de ces praticiens, mais il y a fort a gager
que c’était celle des médecins de I'époque hellénis’gique. L\a mé-
decine populaire était 12, bien str, mais elle ne I:aus/sei guere de
traces dans le type de textes que nous avons considérés.

Le Medecin dans le Talmud.

Parmi les autorités rabbiniques du Talmud, certains sages
étaient connus pour étre plus compétents en matié’re médicale
ou biologique que d’autres. Ils étaient donc consultés en cas dp
besoin. Dans certains cas des praticiens réputés pour leur savoir
furent appelés en renfort.

Donnons un exemple particulierement évocateur dfa telles
concertations. Un jour une dame vint consulter un rabbl_n pour
certains écoulements vaginaux sanguinolents: conféraient-ils
I'impureté ou non? Le rabbin, ne se sentant pas en me:sure.de
donner un avis autorisé, s’adressa & Abba Umna. Ce chlr}lrglen
nous est connu par ailleurs pour sa maniére tres particuhére de
pratiquer la saignée, nousy reviendron§. Pans ce cas gynecglo—
gique, Abba se sentit incompétent, aussi s adres§a‘-t—1l aux mec{e-
cins. Ceux-ci donnérent leur avis (peu importe ici lequel) et I'a-
vis autorisé fut diiment transmis au rabbin qui put alors pren-
dre la décision adéquate'®. Nous voyons donc une illustfatlon
paradigmatique des rapports d'information et de_ compétence
existant entre les rabbins et les catégories professionnelles mé-
dicale et para-médicale. Parmi les Sages du Talmud ayant eux-
mémes des connaissances médicales plus ou moins développées,
le plus remarquable est sans nul doute Mar S_amu,el. Ma}itre Sa-
muel était aussi versé en astronomie-astrologie qu'en médecine.
Nous n’avons aucun renseignement précis sur endroit ot il ac-
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quit cette formation. Samuel fait partie de la premiére généra-
tion des sages du Talmud et fut I'éleve direct de Rabbi Juda-le-
Prince, qui mit la derniére main a la rédaction de la Mishnah. Il
fut aussi son médecin, plus precisément pour une maladie des
yeux. D'une discussion entre les deux hommes, nous sommes
amenés a penser que ces études profanes ont peut-étre bien codi-
te & Samuel son ordination rabbinique par les autorités palesti-
niennes. A cette époque, en effet, les jeunes rabbins ayant étudié
en Babylonie devaient se rendre en Palestine pour étre ordonnés
rabbins'!. La carriére rabbinique de Samuel en Babylonie ne fut
cependant nullement affectée de ce contre-temps. Samuel devint
a la fois le chef de 'Académie Talmudique de Nehardéa et 'une
des deux autorités rabbiniques suprémes de son époque. Au
cours de ses recherches sur le droit familial, Samuel voulut un
jour connaitre avec plus de précision les signes de puberté fémi-
nine. 11 fit ses observations sur sa jeune esclave, aprés quoi il lui
octroya une certaine somme d’argent ('argent de sa honte). Ses
collegues s'étonnerent: Elle est ton esclave! Mais il leur répondit:
Pour travailler elle l'est en effet, mais non pour étre humiliée (Nid-
dah 47a). Cet épisode illustre bien I'impact d'une éthique pro-
fessionnelle sur I'étude du droit talmudique. Samuel est allé au-
dela de la loi sappliquant aux esclaves et son autorité fit que ses
collegues en furent sans nul doute impressionnés. Ici I'éthique
insere ses valeurs entre la techne et la halakhah.

Toujours pour des questions de halakhah, Samuel se livra 2
des examens détaillés et pourrait-on méme dire, 4 des expérien-
ces. Nous en donnerons deux exemples. 1l était important pour
les sages de savoir au bout de combien de temps un embryon
prenait figure humaine'?, pour des questions d’'impureté de la
femme en cas d’avortement. Un produit d’avortement fut ainsi
présenté a Samuel qui déclara que ce foetus était agé de 41
jours. Or les calculs pratiqués sur la base de la date d'immersion
rituelle de la femme apres la fin de ses régles donnérent un ré-
sultat de 40 jours. Samuel, maintenant son avis, en conclut que
le couple avait eu des rapports au cours du dernier jour de la pé-
riode menstruelle (ce qui est strictement interdit par la Loi). Le
mari fut convoqué et avoua qu'il en avait été ainsi. Les sages du
Talmud font cependant remarquer que seul Samuel était capa-
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ble d’'une telle précision (Niddah 25b). K

Ailleurs, commentant un terme peu clair de la'Mlghnah, Sa-
muel nous démontre son intérét pour la pathologie <.11geAst1ve. 1l
décrit un test dont il expérimenta une variante sur lgl—meme. Le
test consistait avaler tout entier un oeuf dont la. taille avait ete
auparavant diminuée sensiblement par\mllle CUISSONS SUCCeSSi-
ves (1). Cet oeuf était ensuite récupéré a la sortie du rec‘tur,n et
examiné; ceci permettait de déterminer de quellg maladie était
atteint le patient et comment le traiter (/Nedarzm, 50b). Cette
méthode ne parait pas avoir été documentée dans d’autres sour-
ces, du moins & notre connaissance. Samuel nous parle,egale-
ment d'un tube de plomb dont l'extrémité était re?ourbc.ee vers
Iintérieur (un speculum) avec lequel les fe%lmes s_examn}al)ent
en cas de saignement au cours des rapports . Un pinceau & I'ex-
trémité duquel était attaché un absorbar.lt était engagé dan}s ce
tube afin de déterminer si le sang venait de luterus.ou du}ne
plaie (du col) qui se rouvrait a chaq}ue rapport. On sait que l'u-
sage du speculum etait connu dans lA_nth}nte.

Mar Samuel, le rabbin-médecin, soignait certes de nombreux
malades, mais ce dont nous parle le Talmud, c’e§t de’ ’1a fz}gon
dont chez lui la techne permit, ou en tous cas facilita, leta/bhsse:
ment de la halakhah™. Benjamin - son nom est souvent defqrme
en Menjome, ou Minjome - était lui médecin, mais non rabb1/n. 'Il
vécut vers la fin du 3e siecle & Mehoza, ot se trouvait 1Academle
Talmudique dirigée par Rava. Benjamip avait mis au point la for-
mule d'un onguent qui était censé guérir toutes le's‘plales‘ Le rab-
bin apprit d'une fagon ou d'une autre la composition fie la pom-
made et il en détailla la composition en public a 1A<\:adem1§‘
Benjamin et ses proches prirent trés mal la chose et vouerent dé-
sormais les rabbins 2 tous les diables (Shabbat 133b). Quelle est
la morale de cette histoire? Il semble que dans ce cas zecﬁng et hq-
lakhah se soient opposées frontalement. Pour le me/decm il était
normal et licite de garder l'exclusivité d'une panacée, fdlors que
pour le rabbin une médication d’intérét public devait, ou du
moins pouvait, étre rendue publique. \Nous apprenons par’aﬂ-
leurs que Benjamin et ses proches gardérent rancune au ral?blnat
et la rupture entre ces deux groupes fut compleéte™, ce qui reste
un cas tout 2 fait exceptionnel dans le corpus talmudique.
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Les Experts et les Experimentateurs.

Dans certains cas impliquant des connaissances médicales,
les Sages du Talmud faisaient appel aux médecins, dans d’autres
ils s’adressaient aux experts (hebr. bagi, plur. begiin). Ainsi le rab-
bin palestinien Hanina (3¢ s.) était expert en drogues (Yoma 49a).
Nous ne savons pas si Hanina tenait ses connaissances de la mé-
decine populaire ou de sources plus scientifigues.

Certains sages du Talmud se firent 'écho ou méme pratique-
rent eux-mémes des expériences, toujours liées a quelque point
litigieux du droit religieux. Ainsi Rabbi Siméon ben Halafta (2&
s.) était connu pour étre un expérimentateur (lit. i/ faisait des
choses, hebr. asqan bi-devarim). Afin de prouver qu'une poule dé-
plumée était rituellement propre a la consommation, il en dé-
pluma une, puis I'enveloppa dans un tablier de forgeron et la mit
dans une atmosphere chaude (lit. un fourneau). Les plumes re-
pousserent plus fournies qu'auparavant (Hullin 57b). 11 faut pré-
ciser que tout animal qui meurt de son infirmité ou de maladie
dans un délai de moins d’un an, est légalement inapte 2 la con-
sommation'®. Nous avons parlé plus haut des expériences prati-
quées par Mar Samuel sur le tube digestif. Son collegue et con-
temporain Rav (2¢ s.) alla passer dix-huit mois parmi les bergers
afin d’étudier de pres la léthalité des défauts et des maladies du
bétail (Sanhedrin 5b). Dans le domaine de I'embryologie, Rabbi
Ishmael se fait 'écho d’une expérimentation qui aurait été prati-
quée a Alexandrie a la cour de la reine Cléopatre'’. Plusieurs de
ses servantes ayant été condamnées a mort, elles furent mises
enceintes et ensuite exécutées de fagon a ce que leurs foetus

soient examinés a différents stades de leur développement. 1l est
curieux que cet épisode (dont il est difficile de croire qu'il ait été
fabriqué) n'ait été documenté dans aucune autre source connue.
En tous cas, cette expérimentation va bien dans le sens de ce que
Celse nous dit de la médecine alexandrine et de l'utilisation des
condamnés pour des études anatomiques. Sans entrer dans le
détail de la discussion des talmudistes autour de cette expérien-
ce, disons simplement que Rabbi Ishmael et un groupe de sages
étaient a la recherche de preuves (expérimentales) sur la date 2
laquelle un foetus masculin et un foetus féminin prennent figu-
re humaine. On sait que dans 'Antiquité gréco-romaine il était
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couramment accepté que les embryons femelles se .développent
(au début) plus lentement que les males. Pour \R:abbl Ishmael un
embryon masculin a figure humaine deés le 41 %e jour alors que le
féminin n’est reconnaissable qu'au 81& jour'®, ce que les autres
sages discutent. Sans nous attarder Flavantage sur ce point, di-
sons que Rabbi Ishmael semblait avoir dév.elo.ppe un intérét par-
ticulier pour I'anatomo-pathologie. Ses d1sp1ple§ c%ls/seqxferer,lt,
en effet, le corps d’'une jeune prostituée qui avait été exécutée,
afin de connaitre le nombre exact des os du squelette humaln
(Bekhorot 45a). Mais cet intérét était motivé par des guest10n§
purement halakhiques. Il se trouve qu'un certain type d impureté
n’est conféré qu'en présence dans un local de plgs de la moitié
d’'un squelette humain. Une fois de plus, l’étab_hs'sement' de la
Halakhah dans ses applications pratiques nécessitait de faire ap-
pel a la fechne. Dans un autre cas du méme ordre, ce fut un mé-
decin, nomme Thodos (ou Thudos, ou encore Theodoros) qui
fut consulté afin de déterminer si les ossements contenus dans
une corbeille appartenaient 4 un ou a plusieurs squelette(s); Le
médecin vint, accompagné de ses éleves (lit. avec tous les méde-
cins)'®, et assura qu'il n'y avait pas 1a plus d'un demi squelette
d'un seul individu (Nazir 52a). On remarquera que pour comp-
ter les ossements on n'avait pas besoin de techniciens (techne),
alors que pour identifier et différencier plusieurs, squele’tt.es, un
médecin réputé était nécessaire. Pourtant, un détail mérite ré-
flexion. Il est dit que pour examiner son squglette, le corps dg la
prostituée fut bouilli (hebr. shalag) ce qui - si ce terme a été blen
compris - demanda tout de méme un degré élevé de motiva-
tion”’. Toutefois la recherche en matiere de halakhah et I'injonc-
tion d'un maitre de la stature de Rabbi Ishmael étaient pour ces
étudiants une motivation suffisante.

La Profession Médicale . .
Bien que nous n'ayons pour ainsi dire aucune information
sur la formation des médecins a 'époque du Talmud, nous en
avons, en tous cas dans une certaine mesure, sur leur pratique
et leur responsabilité professionnelle. . .
Il y avait probablement des médecins (ou _dlsons plutot des
guérisseurs) dans la plupart des villes et des villages de quelque
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importance. Un dicton talmudique dit: Un sage n'ira pas s'instal-
ler dans un endroit o1 n'’y ait dix choses, parmi lesquelles un mé-
decin (Hebr. rofe) et un chirurgien (hebr. umman). Dans la liste
figurent également des bains publics, des latrines (publiques) et
une caisse de bienfaisance (qui s'occupera du traitement des
pauvres). C'est dans un corpus parallele a la Mishnah, appelé
Tossephta *', que Yon trouve l'essentiel de ce qui se rapporte a
I'exercice de la médecine. La raison en est vraisemblablement
que ces regles touchaient une catégorie spécifique de la société
et non l'ensemble, ce pourquoi elles ne furent pas incluses dans
la rédaction définitive de la Mishnah. Voici ce que nous lisons
dans la Tossephta (Gittin 3, 13):

Un médecin confirmé (lit. digne de confiance)® qui a exercé son art SOuUs
licence de la Cour et a causé un dommage sans intention de le causer est
libre (de toute poursuite). S'il a causé un tort intentionnellement, il sera
poursuivi. (Tout cela) pour la bonne marche de la société (lit. pour le
[bon] ordre du monde). ‘

Ailleurs, mais toujours dans la Tossephta (Baba Kamma 6, 6),
on précise que si ce médecin qui a causé un dommage ne sau-
rait étre poursuivi, son cas sera cependant référé au tribunal cé-
leste. Ces regles méritent a notre avis plusieurs remarques. Tout
d’abord il est question d'une licence de la Cour, soit d'une auto-
risation d’exercer, qui était, semble-t-il, octroyée par les tribu-
naux rabbiniques. On ne nous dit rien des criteres d’admission.
Des médecins chevronnés étaient-ils consultés par la Cour sur
les aptitudes du candidat? Rien ne nous permet de l'affirmer. Par
contre nous savons que bien des siécles plus tard, Maimonide
(12¢ s) exigeait que les juges aient de vastes connaissances (la
médecine étant citée en premiére position) afin d’étre en mesu-
re de juger toujours en connaissance de cause. Peut-étre les juges
de I'époque talmudique se basaient-ils simplement sur des té-
moignages attestant de la compétence du candidat. Quoiqu’il en
soit, la notion-méme de licence a cette époque est remarqua-
ble®. La seconde remarque concerne le concept de bonune mar-
che de la société (hebr. tikun ha-olam). Selon le droit talmudique,
'homme est responsable pour toute action qu’il commet, méme
sans intention. Cependant, nous disent les commentateurs, si le
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meédecin avait éte considéré comme responsable de toute issue
défavorable de son traitement, personne n’aurait pris le risque
de se lancer dans cette profession, ce qui aurait gravement per-
turbé l'ordre social. Le médecin est donc bien considéré comme
une nécessité sociale dans la tradition juive. Quant au fait que
son cas soit référé au tribunal céleste, cela signifie, en d’autres
termes, que l'estimation de son véritable degré de responsabilité
sera pour le médecin une question de conscience. C’est peut-étre
ici le moment d’ajouter une nuance importante, elle aussi rap-
portée dans la Tossephta (Baba Kamma 9, 3): Si le médecin (ici le
chirurgien)* a coupé plus qu'il w'aurait dd, il sera poursuivi (lit.
il est coupable). Il y a donc une différence entre le traitement
médical (ot la responsabilité était alors bien difficile & détermi-
ner) et la chirurgie (ol1 la norme était plus facile a cerner). D'au-
tre part, le chirurgien est la cause directe du dommage, alors que
Je médecin n'est le plus souvent que la cause indirecte, ce distin-
guo étant important en droit talmudique. La question des hono-
raires du médecin n’est pas directement évoquée dans le Talmud.
Il y a pourtant un dicton qui en dit plus long qu'un long déve-
loppement: Un médecin qui traite gratuitement (pour rien) ne
vaut rien (Baba Kamma 85a). Il faut toutefois remettre ce dicton
dans son contexte. Il est question d’'un individu qui en a blessé
un autre et propose de le faire traiter gratuitement, ce a quoi le
blessé est en droit de rétorquer le dicton en question. Cela s’ap-
plique également au cas ou celui qui a causé la blessure propose
de le traiter lui-méme?. Le blessé est en droit d’exiger des soins
dament honorés. Un autre passage indique que des heritiers sont
tenus de prelever sur leur héritage les honoraires nécessaires
pour le traitement de leur mere (veuve), malade chronique
(Kethubot 52b). 1l est donc clairement indiqué que les médecins
étaient dédommagés et diiment honorés, mais ces données ne
nous disent pas quel était le statut social et la situation financiere
du médecin a I'époque talmudique. Toutefois la encore une maxi-
me peut nous éclairer dans une certaine mésure. Ne vas pas t'in-
staller dans une ville dont le maire est medecin (Pesahim 113a). Cer-
tains commentateurs estiment que la raison en est que ce médecin
risque d’étre tellement pris par sa clientéle qu’il n'aura pas le tem-
ps de s'occuper convenablement de ses obligations municipales®
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Ethigue et Etiquette :
De tous temps, on a toujours dit des médecins le meilleur et
le pire. Probablement parce qu'il y a toujours eu des médecins
efﬁcgce/s et dévoués et d’autres qui I'étaient moins. Ainsi I'adage
exprime par un sage de la Mishnah selon lequel le meilleur des
medecms (ira) a la Géhenne(Kiddushin 4, 14) n’est pas pour nous
etonner outre mesure. Sans nous attarder sur les trés nombreu-
ses exégeses proposées dans les siecles qui suivirent qui toutes
tentent d’exonérer le bon médecin de cette malédicti’on voyons
plut’ot comment les sages du Talmud s’y réferent. A la v]érité ils
nesy r.eferent pas! Leurs remarques critiques s’adressent nonz au
mgde?m, mais au phlébotomiste (le chirurgien qui pratique la
salgnee)'. On ne lui reproche pas moins de dix choses, dix dé-
fguts lui sont attribués. Les trois premiers sont des m;mifesta—
tions d’orgueil (lié sans doute au fait qu'il a le pouvoir de sou-
straire le sang, principe de vie). De plus, il est avare, envieux
glouton, mais surtout il est suspecté d’aller jusqu’a I'adultere le
vol ou méme de causer la mort (Kiddushin 82a). Ces dernié;es
accusations ne peuvent étre comprises qu’en se référant au con-
texte. La Mishnah (et a sa suite le Talmud) parle de métiers de-
squelg on doit se tenir A I'écart, car on risque de se trouver
parfo;s seul a seul avec une femme... Ainsi le chirurgien pourrait
entrainer une patiente a commettre 'adultére, ou bien la femme
pourrait étre amenée a voler de l'argent & son mari pour aller se
falrg saigner; quant a l'accusation de meurtre, cela correspon-
drait au cas ou il saignerait plus qu'il ne se doit 27, Ce qui dans
ce passage nous parait le plus frappant, sociologiquement par-
lant, c’est que les sages du Talmud ne se risquent plus a attaquer
de fro,nt le médecin. Plus vulnérable parce que situé plus bas
da;ns léchelle sociale, c’est le chirurgien, ou plutét le phléboto-
miste, qui subit 'attaque. Mais l'on aurait tort de tirer trop vite
des conclusions définitives, ainsi que nous allons le voir de sui-
te. Abba Umna (Abba le chirurgien) est cité plusieurs fois dans
le Ta}mud; il fut consulté par les autorités rabbiniques a diverses
reprises. Or nous apprenons qu'il pratiquait son office dans deux
salles .dlfférentes, une pour les hommes, I'autre pour les femmes
1l avait cong¢u un vétement spécial pour les femmes, qui ne dé—-
voilait que I'endroit ot il pratiquait la saignée. De plus il avait
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placé un récipient dans l'antichambre dans lequel les gens
placaient l'argent des honoraires, de fagcon a ce que personne
n’ait honte de ne pouvoir payer. Lorsqu'il savait avoir a faire a un
indigent, il lui donnait de quoi s’acheter & boire et 2 manger. 1i
était en effet considéré comme impérieux de boire (de suite) et
de manger (un peu plus tard) apres la saignée (Taanit 21b). On
le voit bien maintenent, le meilleur et le pire se cotoient et les
talmudistes décrivent la société comme ils la voient, comme ils
la vivent. \

1l n’empéche que le phlébotomiste avait une position sociale
plutét modeste. 1l n'était pas éligible au poste d’administrateur
de la Communauté, il ne pouvait étre choisi comme roi ou
grand-prétre (Derekh Eretz Zuta, 10). Le chirurgien® se trouve
ici en compagnie d’'un certain nombre d’autres professions, par
exemple les tanneurs, les magons, Iés colporteurs, les barbiers et
les baigneurs. Ce qui nous donne une petite idée de la structure
sociale a 'epoque talmudique. Pourtant il serait faux de penser
que la césure était deja complete entre la médecine et la chirur-
gie. Le médecin (rofe) apparait assez souvent dans la Mishnah et
le Talmud comme celui qui pratique des interventions chirurgi-
cales, méme des opérations dentaires. N'oublions pas, cepen-
dant, que le corpus talmudique couvre une période de sept a
huit siécles et que la structure sociale a pu évoluer selon les épo-
ques et selon les endroits. Mais o se situe I'éthique par rapport
3 la techne et surtout par rapport a la halakhah? En ce qui con-
cerne la fechne, on aurait tendance a dire que la tradition juive
n’avait pas d’approche originale, mais ceci demande a étre
nuancé; nous y reviendrons. Quant aux rapports entre éthique et
halakhah, ce sont des rapports d’identification: 'éthique c’est la
halakhah. Expliquons-nous: les devoirs du médecin sont des
obligations légales, celui qui s’y soustrait est passible de sanc-
tions. Lorsque la loi juive fut codifiée au Moyen Age, puis au 16¢
siecle, ces régles furent mises par écrit. Ainsi dans le Code de
Lois qui fait autorité jusqu'a ce jour (Shulhan Arukh, 16& s.), on
trouve un court chapitre sur les Lois du médecin. On y reprend
la clause de la responsabilité du médecin, responsabilité limitée,
nous l'avons vu. On nous parle de la question des honoraires, et
on précise méme qu'il est interdit d’augmenter le prix d'un mé-
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d1pament en cas de nécessité au dela de ce qui est convenable
()s1c). Ce dernier point n’est pas d’origine talmudique, mais nous
l‘ax_/ofns mentionné afin de souligner 'emprise juridique sur I'ac-
tivité professionnelle, en suivant son évolution dans le temps. 11
y eut en effet des périodes ot1 les médecins fournissaient eux-mé-
mes les médicaments a leurs malades, ce qui augmentait nota-
blement lgurs revenus. Mais, nous dira-t-on, ol est le rapport en-
tre ces lois du médecin et I'éthique telle qu'elle est représentée
par ‘exemple par le Serment d’Hippocrate? La réponse est sans
équivoque: Lps injonctions hippocratiques de ne pas causer de
do.mmag/e, ni de pratiquer d’avortement, de se débaucher, le de-
voir de rftvérer son maitre, tout cela est clairement imposé par la
1(31, en d’autres endroits du Talmud et plus tard des Codes?. 11
n'est donp nullement besoin de faire tenir un serment 4 un rﬁé~
decin qul est tenu pour responsable devant la loi. De cette ap-
proche il résulte que la fechne , elle aussi, est policée par ces lois
tout en gardant son individualité cognitive. ,

Conclusion

Dans son traité De I’Asthme, Maimonide (12¢ s.) qui fut, com-
me bfaaucoup de ceux qui parlérent de médecine dans le Ta,lmud
rgbbm et médecin, nous parle de sa maniére de voir la profes—,
sion médicale. La médecine, nous dit-il, est une science (dans le
sens de connaissance) nécessaire, toujours et partout. C'est aus-
si un art (hebr. melakhah), qui en plus demande de 'expérience
(hebr. nissayon). 1l définit ensuite ce dernier terme: ce n'est pas
le résultat de quelques essais réussis, mais ce qui a été vérifié par
le fap‘geur3£emps, c'est a dire confirmé par des générations de
praticiens™. I'e méme Maimonide a été le grand codificateur du
Moyen Age et il a organisé de fagon exemplaire les détails de la
101/ tglmudique. Curieusement, il n'a consacré aucun chapitre
spécifique aux lois du médecin, mais nous voudrions en tirer
une conclusion peut-étre inattendue. Ce fait démontre, & notre
avis, que pour Maimonide les aspects essentiels de la pratique
du médecin sont réglés par la loi qui s'applique a tout le monde
Quant aux aspects vraiment professionnels, ils seront transmis.
directement de maitre & éleve, ils n’ont pas leur place dans un
code a visée générale. Maimonide rejoint ainsi les Sages de la
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Mishnah qui avaient relégué la question de la responsabilité mé-

dic
br.

ale dans la Tossephta. Disons en conclusion que la techne (’he—
melakhah), c'est I'art de guérir. La Loi (hebr. halakhah), c'est

Tart de vivre. Et I'éthique (hebr. mussar), c'est I'art de se condui-

re.

Pour le Judaisme, I'art de guérir et I'art de se conduire sont

compris dans l'art de vivre.

W
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_ Selon une source talmudique qui n'est corroborée par aucune autre, Je roi Ezechias
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ternel. Ne se baser que sur la techne en délaissant la composante \thg\ologlqu? de 1.a
maladie n'était pas acceptable. Le grand médeci{l et rabbin du 1.2<.a S}ecle Maimoni-
de invoque des raisons différentes, mais nous ninsisterons pas 1ci la-dessus.

. Pour une introduction trés générale au Talmud, voir STEINSALTZ A., The Essential
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duction en frangais est en cours.

_ La source essentielle pour tout ce qui concerne la médecine dans la Bible et le Tal-

mud reste Yoeuvre maitresse de Julius Preuss, parue en allemand‘en 191_1 . Pour une
traduction plus accessible voir PREUSS 1., Biblical and Talmudic Medicine (trans.
' Rosner). New York, Sanhedrin Press, 1978. .
Ifie}}iovre cl)assique qui traite de médecine et halakhah reste celui Qu Grand-Rabb}’n
1. Jacobovits qui date de 1959 et fut plusieurs fois réédl,te depuis. Toutes une sé-
rie dautres ouvrages ont paru depuis, mais ils traitent d aspects plu.s modernes et
actuels de cette question. Voir JACOBOVITS 1., Jewish Medwal Ethzcs. Ne\/\{ Yoyk,
Philosophical Library, 1959. Pour le sujet de notre étude, voir en particulier
.201-237.
II)’gur certains exégétes, ce furent effectivement les n,ie’decins personm’als: de Jpseph
qui superviserent l'embaumement de J. acob afin de s'assurer que le§ cérémonies in-
cantatoires et magiques qui l'accompagnaient d’habitude soient laissees de coté.

. Voir Mishnah, traite Shekalim 5, 1-2.

1l est dit simplement que le roi dans ses vieux jours fut malade des pieds, et il
mourut...

Ben Sira reconnait méme au médecin le droit 2 une certaine fierté intellectuelle: La

science du médecin lui fait lever la téte, et il se tient debout devan{ les Grands (v. 3).
Pour plus de détails sur les médecins vus par Flavius Joséphe, voir KOTTEK S., Me-
dicine and Hygiene in the Works of Flavius Josephus. Leiden, Brill, 1994, pp. 10-22.
Voir le traité Niddah 22b.

11. Dans les générations qui suivirent, les jeunes rabbins babyloniens purent étre or-

donnés sur place, le judaisme babylonien ayant pris de P'autorité et une certaine
autonomie.
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Prendre figure humaine signifie ici que l'on reconnait grossiérement 'anatomie du
foetus. La téte en particulier est clairement dessinée.

Ce tube était utilisé dans ce cas plus comme guide du tampon explorateur que com-
me speculum. Cependant Preuss pensait que U'examen était pratiqué par une autre
personne, ce que rien dans le texte ne permet d'affirmer.

Pour plus de détails sur les nombreuses références a2 Mar Samuel en tant que mé-
decin dans le Talmud, voir ROSNER F., Medicine in the Bible and the Talmud. New
York, Ktav, 1977, pp. 156-170.

Cette rupture est documentée dans un autre traité du Talmud (Sarhedrin 99b) ot
Benjamin et ses proches sont traités d’hérétiques, ou d'incroyants {aram. epikoros).
1l faut ajouter que d’autres sages avaient affirmé gu'une volaille dépouillée de ses
plumes ne pourrait survivre.

Nous ne savons pas de quelle reine Cléopatre il s’agit. On sait qu'il y eut six reines
portant ce nom, & Alexandrie et 2 Antioche.

Pour plus de détails sur cette discussion entre les talmudistes et son intérét histori-
que, voir mon article intitulé Embryology in Talmudic and Midrashic Literature.
Journal of the History of Biology 1981; 14 (2): 299-315, plus particuliérement pp.
305-307.

Rien ne prouve qu'il s’agissait de ses éleves, il est en effet possible que Thodos vint
avec un groupe de collégues qui reconnaissaient ses connaissances supérieures en
anatomie. Certains détails font penser qu'il est bien possible que Thodos ait étudié
la médecine a Alexandrie (cf. PREUSS, ci-dessus note 3), pp.17-18.

Faire bouillir un cadavre afin de dégager les chairs et de laisser les ossements in-
tacts est une méthode qui fut utilisée par les grands anatomistes, y-compris Vésale.
Elle fut également pratiquée au temps des Croisades. Une bulle papale l'interdit au
debut du 14¢ siecle. I n'y a pas d’autre exemple d’une telle pratique dans les sour-
ces juives.

La Tossephta contient des régles mises par écrit au temps de la Mishnah, dont elle
suit 'ordonnance générale. Les différences, les ajouts et les omissions entre les deux
textes paralleles sont intéressants 2 étudier dans le détail.

Ce terme de médecin confirmé est problématique. En effet le terme hébraique rofe
umman peut étre également compris médecin chirurgien. Cependant, ainsi que
nous le montreronts plus loin, un rofe pouvait également pratiquer la chirurgie, c'e-
st pourquoi I'épithete umman parait superflu dans le contexte. Force est donc de
laisser la question ouverte 2 la discussion.

Ce sujet est traité dans un court article de notre regretté maitre Joshua O. Lei-
bowitz: The Problem of Medical Licence in Hebrew Sources. Koroth 1977; 7 (5-6):
XIVH-LIII Voir aussi JAKOBOVITS 1., ci-dessus note 4, pp.214-217.

Ce chirurgien est appelé rofe (coir ci-dessus note 22). Le terme rofe est donc a con-
sidérer comme désignant celui qui traite, qui guérit.

Méme si I'agresseur est un médecin confirmé, le blessé est en droit d'exiger a étre
traité par un autre praticien.

1l semble donc qu'on médecin pouvait atteindre des fonction sociales élevées, par
exemple celle de maire. On pourrait cependant objecter qu'il s'agissait peut-étre ici
d'un cas purement theorique.

Pour plus de détails sur ce sujet voir mon article (en hébreu): Le meilleur des méde-
cins a la Géhenne. Assia 1976; 4 (15): 5-12. Voir aussi JAKOBOVITS I, ci-dessus no-
te 4, pp. 202-204.

En disant chirurgien, nous avons ici 4 'esprit le phlébotomiste, mais non pas le mé-
decin qui pratiquait également la chirurgie.
De tout ceci il résulte qu'un médecin juif qui est pratiquant se soumettra a I'impé-
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ratif catégorique de la Loi. Quant a celui qui ne P'est pas - et qui n'est pas pour au-
tant excommunié - il se confondra dans la foule de ceux qui acceptent I'éthique hip-

pocratique. ) )
30. Voir le Traité de I'Asthme de Maimonide, dans la présentation de S. Muntner (Phi-

ladelphia, Lippincott, 1963, pp. 83-89).
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Recensioni/Essay Reviews

BLUNDELL Sue, Women in Ancient Greece. London, British Mu-
seum Press, 1995,

Scopo di questo testo & quello di fornire un quadro ampio e,
nello stesso tempo, riassuntivo della situazione della donna in
Grecia tra il 750 ed il 336 a.C., in una fase storica che, com’e no-
to, sembra tenere al margine del suo palcoscenico figure fem-
minili che la recente critica storica sta, invece, indagando con
rinnovato fervore da almeno un ventennio.

1l ruolo di queste donne ha assunto nuova importanza negli
ultimi anni, in modo variamente collegato ad una impostazione
di studio, come quello americano, caratterizzato da un forte
condizionamento femminista - al cui fascino, per certi aspetti,
cede lontanamente anche questo testo - utile peraltro sotto mol-
ti altri aspetti.

Ora, se ¢ certamente vero che ampia parte della trattazione
antica lascia ai suoi margini le figure femminili, confinandole in
una realta di margine - ben testimoniata, ad esempio, dagli scrit-
ti aristotelici e da quelli ginecologici del Corpus, che costante-
mente fanno i conti con un corpo che & dominio dell'imperfe-
zione e dell'incompiutezza - lidentitd delle donne nell’antica
Grecia ¢ tracciata, al di 1a del ruolo pubblico a loro negato, at-
traverso un molto esiguo numero di testimonianze dirette ed
una, invece, grande quantita di voci maschili che filtrano, sino a
noi, la loro immagine; basti pensare ai frammenti dell'opera di
Saffo o, ancora una volta, ai trattati ippocratici sulle malattie e
sulla natura delle donne.

Fare i conti con una storia delle donne nell’antichita significa
dunque, ed indubbiamente, imparare a leggere attraverso que-
sto filtro culturale, che & essenzialmente determinato da occhi
maschili.

Lo storico della medicina che si interessi di ginecologia anti-
ca conosce bene il quadro di un corpo soggetto alle leggi bizzar-




